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PREFATA TRADUCATORULUI

Nascut intr-o familie de elvetieni protestanti de origine
permana, Titus Burckhardt continua strilucit preocuparea,
e traditie, pentru artd a acesteia: fratele bunicului sau fiind
cclebrul Tacob Burckhardt, important istoric al artei, iar tatil
sau, Carl Burckhardt, un sculptor cu renume in epoci. Locuind
[a Basel, il intilnegte pe Frithjof Schuon' - cunoscut exeget
al traditiei islamice i conducatorul de mai tirziu al grupului
mitiatic alawit din Elvetia.

Urmeazd mai multe scoli de artd din Elvetia si Italia, dar
atractia islamului, mai ales prin preocuparea pentru arta islamica,
este foarte puternica. De aceea pleaci in Maroc, la Fez, unde
ramane mai mult timp, invatind temeinic limba arabi si con-
tactind mediile initiatice existente la vremea aceea in Magreb.

Odatd cu primirea sa in ramura alawita, face parte din
grupul initiatic si de studiu al ezoterismului din diferite religii
si traditii format in jurul revistei Voile d’Isis - ulterior Etudes
Traditionnelles — care il are in frunte pe René Guénon. Existd
un amanunt in viata sa, pe care credem ci este util si-1 men-
tiondm: un stramos al sau, pe nume Louis Ibrahim Burckhardt,
a fost unul dintre primii occidentali care au ,vizitat” Mecca
in jurul anului 1820.

Din perioada interbelicd dateazi i legitura sa cu Vasile
Lovinescu - cel mai important exeget al traditiilor din cultura
romana —, legatura ce va dura mult timp §i care v-a cipita o
consistenta cu totul exceptionald prin integrarea acestuia in
aceeasi ramura initiatica.

' A se vedeasi cirtile autorului, publicate la Editura Herald: Sufismul. Vil si
chintesentd (2026), Intelegerea islamului (2026), Ochiul Inimii (2026). (N. red.)
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CAPITOLUL 1

At-Tasawwuf

sufismul (at-Tasawwuf)', care este aspectul ezoteric sau
miterior” (batin) al islamului, se distinge de islamul exoteric
niexterior” (zahir) in acelagi mod in care contemplarea
divecia a realitatilor spirituale - sau divine - se diferentiaza
e vespectarea legilor care le traduc in ordinea individuala in
Liprort cu conditiile unui anumit ciclu al umanitatii. In vreme ce
¢ulen comuna a credinciogilor tinde catre obtinerea unei stari
e fevicire dupa moarte, accesibila in virtutea unei participari
iidirecte i oarecum simbolice, prin actiuni conforme cu pre-
criptiile sacre, la Adevarurile divine, sufismul are scopul in
¢l msusi, in sensul ca oferd accesul la cunoagterea imediati a
cternulut; aceastda cunoagtere fiind una cu obiectul sau, elibe-
venza dininlanguirea fatald a existentelor individuale; - starea
piituald de baga’, la care aspird contemplativii sufiti si al
Papaexplicatia cel mai des intdlnita, at-Tasawwuf ar semnifica doar ,a se
withaca cu haine din 1Ana” (saf), primii sufiti nepurtind, se spune, decat
luie din 1and purd. Este posibil ca aceasta sa fie originea ocaztonala a ter-
menolui gi ca acest sens cu totul exterior si ascunda unul mai profund: in
fiie, dupa simbolismul sdu numeric, cuvantul a¢-Tasawwuf este echivalentul
Lt wl Likmat al-ilahiyyah (,Intelepciunea Divind”). Cf. René Guénon:
! woterisme islamique, in Cahiers du Sud, anul al 22-1ea, 1935. Al-Biruni
apereaza derivarea cuvantului safi (pl. sufiya) din cuvintul grecesc Sophia,
ligelepeiune, dar aceasta derivare este din punct de vedere etimologic de

nesustinut, ¢ici o (sigma) se transformd in mod normal in litera sin (s), si nu
i sl ($); totusi, poate fi aici o asonantd voluntara i simbolica.
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cirui nume inseamni ,subzistentd” purd, in afara oricarei
forme, este aceeasi cu starea de moksa, »eliberarea” despre
care vorbesc doctrinele hinduse, ca ,extinctie” (al-fana’) a
individualititii, care precede ,subzistenta”, este similara cu
nirvana, ca notiune negativa.

Deoarece sufismul comporti o atare posibilitate, el trebuie
identificat cu ,miezul” (al-lubb) formei traditionale care il
contine. El nu poate fi supraaddugat islamului, caci ar avea un
caracter periferic in raport cu mijloacele spirituale ale acestuia;
dimpotrivi, el este mai aproape de izvorul suprauman decat
exoterismul religios, si el participa activ, desi intr-un mod
interior, la functiunea revelatoare pe care o manifestd aceastd
forma traditionald si pe care continud s3 o mentind in viata.

Acest rol ,central” al sufismului in sinul lumii islamice
poate trece neobservat de citre cei aflagi in exterior, deoarece
ezoterismul, fiind congtient de semnificatia formelor gi in
acelagi timp suveran din punct de vedere intelectual fatd de
acestea, in aga fel incat poate asimila, cel putin pentru pre-
zentarea doctrinei, anumite notiuni sau simboluri care provin
dintr-o alti sursi decit propriul izvor traditional. in fine, poate
sd para bizar ca sufismul este ,spiritul” sau ,,inima islamului”
(rith al-islam sau qalb al-islam) si cd el reprezinta in acelasi
timp spiritul care, in lumea islamici, este cel mai liber fatd de
contururile mentale ale acestuia. Este important totodata sd nu
se confunde aceasti libertate adevirati si cu totul interioard,
cu miscarile rebele impotriva traditiei, acestea nefiind totusi
libere din punct de vedere intelectual fatd de formele pe care
le neagi din lipsi de intelegere. Or acest rol al sufismului in
lumea islamici' este similar cu cel al inimii in om, in sensul

I Noi nu ne referim aici la organizatiile initiatice sufite, ci la sufism in sine;
grupurile umane pot imbrica functiuni mai mult sau mai putin contingente
in ciuda atagamentului lor la sufism; elita spirituala este greu sesizabila din
exterior. Pe de alti parte, este un fapt cunoscut cd un mare numdr dintre
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cimima este centrul vital al organismului i ca ea este, de
imemenea, in realitatea sa subtild, ,sdlagul” unei esente care
ilepageste orice forma individuala.

Orientaligtii, consecventi in a aduce totul in plan istoric,

i ar putea in niciun fel sa explice acest aspect al sufismului
decat prininfluente strdine de islam; de asemenea, ei au atribuit
ariginea sufismului, in functie de diversitatea preocuparilor,
wrselor iraniene, hinduse, neoplatonice sau cregtine. Aceste
iribuiri divergente s-au echilibrat, in final, unele pe altele, cu
it mai mult cu ¢it nu exista nicio ratiune suficienta pentru
' pune la indoiald autenticitatea istorica a filiatiei spirituale
vmacstrilor sufiti, filiatie care, intr-un ,lant” (silsilah) nein-
trerupt, urca pana la Profet.

Totusi, argumentul decisiv in favoarea originii muhamma-
diene a sufismului rezida tocmai in el insusi: daca intelepciunea
aifica provenea dintr-o sursa aflatd in afara islamului, cei care
wpira la aceastd intelepciune — care nu este, cu siguranta, de
naturd livresed sau pur gi simplu mentala — nu s-ar fi putut
prijini, pentru a o realiza mereu §i mereu, pe simbolismul
coranic; or tot ceea ce face parte integranta din metoda spi-
ritnald a sufismului, gi aceasta in mod constant gi necesar,
izvoragte din Coran si din invatatura Profetului.

Orientaligtii care sustin ipotezele originii nonmusul-
mane a sufismului subliniazd in general faptul ca doctrina
aihia nu a aparut, in primele secole ale islamului, cu toate
dezvoliarile metafizice pe care le va comporta ulterior. Dar
nceasta remarcd, atat cat este valabila pentru o traditie ezo-
terica — deci transmitindu-se mai ales printr-o invatgatura
orala -, dovedeste contrariul a ceea ce se pretinde, cdci primii
suliti se exprimau intr-un limbaj foarte apropiat de Coran, iar

i mai eminenti aparatori aj ortodoxiei islamice - cum sunt 'Abd al-Qadir
hlant, sultanul Salah ad-Din (Saladin), al-Ghazzali gi altii - au fost sufiti.
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expresiile lor concise i sintetice implicau deja intreaga esentd
a doctrinei. Daci aceasta a devenit mai tirziu mai explicit gi
mai elaborati, nu este decit un fapt normal §i propriu oricarei
traditii spirituale; literatura doctrinara se dezvolti, nu atit
in raport cu noi cunostinte, cit prin necesitatea de a limita
erorile si de a reinsufleti o intuitie slabita.

Pe de altd parte, cum adevarurile doctrinare sunt suscep-
tibile de o dezvoltare indefinit3, iar civilizatia musulmana a
absorbit anumite mosteniri preislamice, maesgtrii puteau tot-
deauna, in invititura lor orald sau scrisd, sd utilizeze notiuni
imprumutate din aceste mogteniri, ele fiind adecvate adeva-
rurilor pe care trebuie si le facd accesibile celor mai capabile
spirite contemporane, adevaruri pe care simbolismul propriu
sufismului le implica de altfel intr-un mod succint.

Astfel cosmologia, stiintd derivatd din metafizica pura,
singura care constituie fundamentul doctrinar indispensabil
al sufismului, se exprima in mare parte cu ajutorul notiunilor
deja definite de vechii maegtri, precum Empedocle si Plotin.
Pe de alti parte, acei maegtri sufiti care aveau o cultura filo-
sofici, nu puteau ignora adevérul invétiturii lui Platon; iar
platonismul care li se atribuie este de acelasi ordin cu cel al
sfintilor Pirinti greci, a ciror doctrind riméne totusi, in mod
esential, apostolica. )

Ortodoxia sufismului nu se manifestd doar prin menti-
nerea formelor islamice; ea se exprimi, in aceeagi masurd, prin
dezvoltarea sa organici pornind de la invatatura Profetului,
si mai ales prin capacitatea sa particulard de a asimila orice
formi de expresie spirituald care nu este in mod esential strdina
islamului; si aceasta nu se aplica numai la formele doctrinare,
ci, in egald misur3, la aspectele auxiliare ale unei arte.!

! Anumiti sufiti au utilizat in mod voluntar forme care, fari a fi contrare
spiritului Traditiei, gocau majoritatea credinciogilor exoterici; este gi aceasta
o0 modalitate de a se elibera de psihismul colectiv si de obisnuintele mentale.
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Cu toate ca sunt certe contactele dintre primii sufigi si
contemplativii cregtini - istoria maestrului sufit Ibrahim ibn
vdhiom o dovedeste —, o anumité legatura intre sufism si mona-
lissimul crestin din Orient nu se explica a priori prin interfe-
ingeistorice. Aga cum explicd “Abd al-Karim al-Jili in cartea
\l-Insan al-Kamil (,Despre Omul universal”), mesajul lui
trtos ,dezvaluie” anumite aspecte interioare - si, in conse-
t1ita, ezoterice - ale monoteismului abrahamic: dogmele
Cregtine, care se pot reduce toate la dogma celor doua naturi,
ilivina si umand, ale lui Hristos, rezuma, intr-un anume mod,
ub forma istorica”, tot ceea ce sufismul ne va invata despre
winrea cu Dumnezeu. De asemenea, sufitii gindesc ca Domnul
livus (Sayyidna Tsa) reprezintd, printre trimisii divini (rusul),
Hpul perfect de sfant contemplativ: a intinde obrazul sting
e cel carel-alovit pe cel drept inseamna detagarea spirituala
i1 excelenta, iegirea voluntard in afara jocului actiunilor gi
cuctiunilor cosmice.
Nu este mai putin adevarat ca persoana lui Hristos nu
1l m-:n:/,ﬁ, pentru sufiti, in aceeasi perspectivi ca pentru
ctegtini. In ciuda tuturor similitudinilor, calea sufigilor difera
iiule de cea a contemplativilor crestini; ne putem referi aici
L himaginea conform cdreia diferitele cai traditionale sunt ca
tizcle unui cerc, unindu-se intr-un singur punct: in masura
i care razele se apropie de centru, ele se apropie una de cea-
Liltng totugi, ele nu coincid niciodata dect in centru, unde
ticeteaza a mai fi raze. Diferenta dintre cdi nu impiedica,

vident, intelectul sd se plaseze, prin anticipare intuitivi, la
sntrul unde caile converg.

Vom adduga, pentru a preciza si mai bine conginutul si
comstitugia interna a sufismului, ¢i el comporta totdeauna,
i elemente indispensabile, o doctrina, o initiere si o metoda

pirituala. Doctrina este o prefigurare simbolicd a cunoasterii

courmeazd a fiatinsd, ea insagi fiind, in (ordinea) manifestarii,
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un fruct al acestei cunoasteri. Chintesenta doctrinei sufite '

vine de la Profet; dar, cum nu existd ezoterism fara o anumita
inspiratie, doctrina se manifesta totdeauna din nou prin gura
maegtrilor. De asemenea, invititura orald este superioard
prin caracterul siu imediat §i ,personal’, invataturii scrise;
in fapt, aceasta din urma va juca un rol secundar, acela de
pregitire, de ,complementar” sau de »aide-mémoire”, si din
aceasti cauzi continuitatea istoricd a invétaturii sufite se va
sustrage; adesea, cercetrii eruditilor.

CAt priveste initierea sufitd, ea consta in transmiterea unei
influente spirituale (barakah) si aceasta trebuie conferita de
un reprezentant al ,langului” care urc la Profet. In general, ea
este transmisd printr-un maestru care comunica, de asemenea,
metoda i care indici mijloacele de concentrare spirituald con-
forme cu aptitudinile discipolului. Cadrul general al metodei
este Legea islamici, cu toate ca sunt si au fost intotdeauna sufiti
izolati care, datoriti caracterului exceptional al stirilor lor
contemplative, nu mai participau la ritualul comun al islamului.

Pentru a preveni orice obiectie in privinta a ceea ce noi
am afirmat despre originea muhammadiand a sufismului, vom
preciza ci suporturile spirituale care constituie principalele
mijloace ale acestuia - gi care pot, in anumite imprejuréri, sa
inlocuiasci ritualul comun in islam - se prezinti ca adevarate
_chei de boltd” ale intregului simbolism islamic; i tocmai
in acest sens au fost date ele de Profetul insugi.

Initierea are, in general, forma unui pact (bay ‘ah) intre
candidat si maestrul spiritual (al-murshid) careil reprezinti
pe Profet; acest pact implicd supunerea perfectd a discipolului
fatd de maestru, in tot ceea ce priveste viata spirituald; nu va
putea fi niciodatd rupt prin vointa unilaterald a discipolului.

Diferitele ,ramuri” ale filiatiei spirituale a sufismului
corespund in mod natural diferitelor ,.cai” (furugq), fiecare mare
maestru de la care pleaci un lant particular avind autoritatea

B
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e 2 adapta metoda la aptitudinile unei anumite categorii
e vameni dotati pentru viata spirituala. Diferitele ,cai”
corespund, deci, diferitelor ,vocatii” i sunt toate orientate
catre acelagi scop; ele nu reprezinta in niciun fel sciziuni sau
secte” in interiorul sufismului, cu toate ca deviatii partiale
i dat nagtere la adeviarate secte care s-au produs incidental.
Semnul exterior al unei tendinte sectare va fi totdeauna carac-
terul cantitativ §i ,dinamic” al propagarii; sufismul autentic
inu poate deveni niciodata o ,migcare™, tocmai de aceea el
fuce apel la ceea ce este ,static” prin excelentd in om, adica
mitclectul contemplativ.”

[n aceastd ordine de idei vom remarca faptul ca, daca
rlamul s-a putut mentine intact in decursul secolelor, in ciuda
niturii atdt de schimbatoare a psihicului uman si a divergen-
(vlor etnice in sainul popoarelor care l-au imbratisat, aceasta
s intamplat datorita caracterului sau relativ dinamic - care
v este propriu doar ca forma colectiva -, ci deoarece el contine,
e ln originea sa si prin telul sau, posibilitatea unei contem-
platit intelectuale care transcende curentul afectivitatii umane.

Cavulanumitor cii (turug) — cam ar  Qadiriyah, Darqawiyah, Nagshbandiyah
i, care au cercuri exterioare gi, prin aceasta, comporta o expansiune
{+:pulara - nu este comparabil cu migcirile sectare, de vreme ce aceste cercuri
i opun exoterismului, dimpotriva, prezentandu-se adesea ca modalitigi mai
Hitense, Fxpansiunea populara a ciilor (furuq) de esentd intelectuald se explica
deciibtlel prin faptul ¢a simbolismul ezoteric este accesibil, intr-o anumita
(s, poporului, in vreme ce nu este totdeauna accesibil doctorilor Legii.

{cen ce se numeste astazi in mod obignuit ,intelect” nu este in realitate
ilecnt lacultatea discursiva, care se distinge mai ales prin dinamismul si agi-
i sa de intelectul propriu-zis, imuabil in el insusi gi totdeauna imediat i

il operatiile sale.




